Rimsky kult boha Mithry: Pohled kognitivnich véd

Luther H. Martin"

Pred deseti lety, v prosinci roku 1996, jsem na pid¢ Masarykovy univerzity proslovil
dvé prednasky nazvané ,,Biology, Sociology and the Study of Religion®, sponzorované Usta-
vem religionistiky a Ceskou spole¢nosti pro studium niboZenstvi a nasledné publikované
v &asopise Religio.' V téchto pfednaskach jsem vznesl pozadavek volajici po studiu nabozen-
stvi jako prirozeného fenoménu, tedy po zaméru, do kterého se nyni ve své nové knize Brea-
king the Spell pustil americky filosof Daniel Dennett.” J4 sdm jsem sviij navrh ilustroval na
ptikladu helénistickych naboZenstvi, oblasti mé historické odbornosti. I kdyZ jsem nastinil
dilezitost kognitivnich véd a neodarwinovského evoluéniho rdmce, ktery obvykle vyzaduji,
soustfedil jsem se tehdy pfi studiu nadbozenstvi vice na sociologii nez biologii. V tomto vy-
stoupeni bych mél tento nepomér vyvazit kratkym predstavenim fimského kultu boha Mithry,

které bude obohaceno o pohled z pozice kognitivnich véd.

Historicky problém

Existence mithraismu je dolozena od konce 1. stoleti n.l. Béhem tii nasledujicich stale-
ti se rozsifil po uzemi celé fimské fise: od Italie a Galie az po Londyn a oblast kolem Hadria-
nova valu v dne$ni Velké Britanii, od krajiny kolem feky Ryna v Némecku az po vychodni
limes tiSe v Syrii a na jih Afriky. Pfestoze bylo objeveno velké mnozstvi archeologickych
poziistatkli tohoto kultu a dalsi se stale nachazeji, predevsim pak mithraistické svatyné a kul-
tovni obrazy, historiografickym problémem ziistava, Ze se nedochovaly zadné literarni texty,
které by nas o mithraismu informovaly. Studium tohoto fimského kultu se tedy v dasledku
této situace zamctilo pfedev§sim na rekonstrukci pfedpokladaného mithraistického mytu

v takové podobé, kterd by mohla byt uvedena do souladu s materialnimi dikazy. Novéjsi ba-

vvvvvv

2003) a na McDaniel College (Westminster, Maryland, duben 2004). Jde o zkracenou a revidovanou verzi mé
delsi studie “Performativity, Discourse and Cognition: ‘Demythologizing’ the Roman Cult of Mithras”, in: Willi
Braun (ed.) Rhetoric and Reality in Early Christianities, Waterloo: Wilfrid Laurier University Press 2005, 187-217. —
Publikace této piednasky je podporovéana dotaci z prostiedkii Jihomoravského kraje. — Cesky pieklad: Ales Chalupa.

! Luther H. Martin, “Biology, Sociology and the Study of Religion”, Religio 5/1, 1997, 21-36.

? Daniel C. Dennett, Breaking the Spell: Religion as a Natural Phenomenon, New York: Viking 2006.



dani se ale zam&filo na materialni dikazy samotné,” zv1a§ts pak na jejich astrologicky symbo-
lismus.* I tento aktudlni vyzkum je viak stale zaujat vyhledem na moznou rekonstrukei mith-
raistického mytu, ktery by mohl byt nasledné ,,demytizovan® a odhalit tak ptedpokladany
teologicky systém v ném zakodovany.’ Tento piedpoklad byl formulovan jednim z badateltt
jiz v 19. stoleti: ,neni pochyb o tom, Ze...[mithraisticka ikonografie], pokud by mohla byt
interpretovana, by obsahovala kompletni souhrn mithraistického vyznani“.’ Ale co kdyz
mithraismus zaddné obecné zastdvané a Sifené vyznéani, nebo dokonce mytus v narativni
podobg, ktery by mohl byt rekonstruovan, nemél? V roce 1990 jsem naznadil, Ze by tomu tak
mohlo opravdu byt.” Kdyz jsem vsak u¢inil tento pondkud unahleny navrh, byl jsem na
rozpacich, jak dale pii studiu tohoto kultu postupovat.

Ve stejném roce, kdy jsem vystoupil stimto pozadavkem, vydal némecky historik
Manfred Clauss svou knihu o mithraismu, ktera nabizela uréité voditko.® Clauss tvrdil, Ze

&’ Badatelé zabyvaji-

mithraismus je ,,piikladem prvotradé dilezitosti obrazii v antickém svét
ci se t€émito nabozenstvimi podle Clausse ,,tihnou k chapani [takovych] mytologickych a na-
bozenskych obrazii jako prevazné alegorickych plastikt halicich abstraktni vyroky. Ve staro-
veékych nébozenstvich ale byly obrazy, nebo snad spiSe zplsob, kterym je lidé vnimali, zalo-
zeny na zcela jiné psychologii. Byly chapany bezprosttedné ... Ve v§i pravdépodobnosti tedy
obrazy tohoto druhy nemusely byt vysvétleny pojmové“.'® Navzdory témto dilleZitym postie-
htim si Clauss pfesto podrzel stanovisko, Ze ,,mithraistické kultovni reliéfy zobrazuji posvatny
piib&h“,'" o jehoz velmi detailni rekonstrukci se pokusil."?

Osobné shledavam Claussovo tvrzeni ohledné obrazivého charakteru mithraismu, a

antickych nabozenstvi obecné, zvlasté ptitazlivym ve svétle ,,obrazivého zpisobu nabozen-
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skosti* (imagistic mode of religiosity), popsaného v roce 1995 britskym kognitivnim antropo-
logem Harveyem Whitehousem pfii vykladu jeho etnografického studia kmene Mali Baining
z vychodni &asti ostrova Nova Britanie, soudasti Papuy-Nové Guiney."> Nabozenské praktiky
ptirodnich nérodd, jako ty popsané Whitehousem, byly po dlouhou dobu dobfe znamy badate-
Iim na poli komparativni religionistiky jako oblast, o které se v souvislosti se studiem nabo-
Zenstvi, v&etnd tch z fecko-Fimského svéta, vyplati uvazovat.'* P¥iblizn& pied sedmdesati péti
lety naptiklad Raffaele Petazzoni zaznamenal existenci morfologickych paralel mezi iniciac-
nimi rity feckych mysterijnich kulti a rity nékterych australskych domorodych kmeni."” A
pred Ctyficeti lety Maarten Vermaseren, jeden z velkych znalc mithraismu, poznamenal, ze
jisté rysy tohoto fimského kultu by mohly byt nalezeny i1 mezi, jak je tehdy nazval, ,,primitiv-
nimi narody* soutasné Australie, Afriky a Ameriky.'® Ani jeden z nich v8ak nenavrhl Zadnou
teoretickou oporu pro vyvozeni téchto etnografickych analogii, a pokud vim ani zadny jiny
badatel. Whitehouse tak ucinil.

Whitehouse vytvoftil ,,obrazivy zplisob nabozenskosti® podle ritualistické obrozenské
skupiny, kterd se objevila v osadach Dadul a Marangi, obyvanych domorodci z kmene Bai-
ning. Ve Whitehouseova popisu je tento zpisob naboZenskosti charakteristicky riznymi pra-
vidly a ¢innostmi vychéazejicimi z mistni tradice, ktera je spojena s malymi skupina, jejichz
¢lenové se navzajem znaji, a je prenasena pomoci ziidka vykondvanych rituall, predevsim
zdaji byt v souladu s tim, co vime o mithraismu.

V detailni teorii dvou protichiidnych ,,zptisobti ndbozenskosti*“ (two modes of religiosi-
ty) Whitehouse rozliSuje mezi ,,obrazivym zptisobem nabozenskosti* a ,,doktrinalnim zptiso-
bem* (doctrinal mode of religiosity), ktery je spojen s Sirokym piijetim a Sifenim obecné za-
stdvaného souboru ptedstav, jez jsou vyjadfeny narativné a presvéd¢ivé vyargumentovany.
Stabilita tohoto rozsiteného, ale ¢asto komplikovaného systém ptedstav a nauk je potvrzena a
udrzovana néjakou centralni autoritou a kontrolovan skrze ¢asto opakované verbalni ¢innosti,

jako jsou napominani, kdzani, exegetické studium atd.
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Doktrinalni zpisob nabozenskosti byl vytvofen Whitehousem podle modelu hnuti
Pomio Kivung, relativné stabilniho cargo kultu, ktery je typicky predevSim pro ty skupiny
Papuy- Nové Guiney, jeZ byly ovlivnény zdpadnimi, zv1asté protestantskymi, misionafi. Za-
padni badatelé jsou s timto typem nébozenskosti velmi dobfe obeznameni jiz ze svého vlast-
niho kulturniho kontextu. Tento protestantsky kulturni kontext se nasledné projevil v jejich
inklinaci chapat vSechna nébozenstvi jako rozdilné typy véroucnych systémii, k cemuz doslo,
jak se zda, 1 v ptipadé pokusli o pochopeni nekiestanskych helénistickych nabozenstvi. Na
zakladé mych ptedchozich poznatki ohledné nedoktrindlni povahy mithraismu budu proto
tvrdit, ze fimsky mithraismus je nejlepsi chapat jako zastupce ,,obrazivého zptisobu nabozen-
skosti v té€ podobé, v jakém byl popsan Whitehousem, pfedevsim kvili mife ¢etnosti a charak-
teru jeho ritualni praxe.

Dva ,,zpisoby nabozenskosti*, navrzené Whitehousem, zavisi na diferen¢nich systé-
mech lidské paméti, v jejichz ramci jsou obé tyto formy nébozenského védéni prenaseny a
kterymi jsou zaroven i kognitivné omezeny. A je to praveé univerzalni dynamika téchto vselid-
skych systémti paméti, kterd poskytuje obecnou zakladnu pro dalsi srovnavani lidského cho-

vani a ¢innosti jdouci napfi¢ ¢asem a prostorem.

Mithraisticka praxe

O mithraistické ritualni Cinnosti je toho zndmo relativné malo, kromé toho, ze piijeti
nili udalosti spoleéného jidla, evidentng v pfipomince svého zasvéceni.'” Druha ¢innost je
dolozena existenci triclinii, ,,jidelnich lehatek™ v podobé vyvysenych lavic, nachéazejicich se
podél bocnich stén prakticky kazdého mithraca. Rovnéz ikonografie zobrazuje ¢leny komuni-
ty, jak spolu sdileji jidlo, nebo Mithru a boha Slunce hodujici v sed€ na rozprostiené byci kii-
zi. Ta pochdzi patrné ze stejné¢ho zvifete, které je zabijeno na tauroktonni scéné, jediném mi-
thraistickém monumentu spole¢ném pro vSechna mithraistickd kultovni mista.

Bylo to ale pravé zasvéceni, které podstoupili vSichni zasvécenci do nékterého
oficidlniho fimského nabozenstvi a rovnéz od ostatnich helénistickych mystérii. Narozdil od
obétnich rituala fimského statniho kultu, které byly Casto a pravideln€ opakovany a které tim
padem mély tendenci stavat se rutinnimi, se tyto zfidka kdy provadéné ritudly obvykle vyzna-

cuji vysokym stupném okazalosti a smyslového vzruseni. Tyto ritualy, které mohou byt
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« p TR . v T v .18 . .
v nékterém prostiedi témé&f doslova spojeny s Zivot ohrozujicimi zkouskami,'® jsou Whitehou-
sem nazyvany ,,ritualy strachu a hrizy* (rites of terror),” tedy piesné stejnym vyrazem, ktery
byl uzit jak starovékymi, tak novodobymi komentatory také v souvislosti s mithraistickym

st 20
zasvécenim.
Iniciaéni scény na nasténnych freskach v mithraeu Capua Vetere v jizni Italii poskytuji
v v oy . v , . . . vy v . .21
urcitou predstavu o dramati¢nosti zkousek, kterym byli mithraisticti zasvécenci vystaveni.
Na prvni z téchto scén je nahy a spoutany zasvécenec ohroZovan mecem a ohném a podstupu-
: . 22 23 . Coe
je, podle Vermaserena, symbolickou smrt,” nebo, podle Clausse, popravu.”” Rovnéz na inici-
W 4 14 W r /4 . r /4 W . W r w 24 r~r
acni scéné zachycené na nedavno objevené nadobé z mithraeca v némecké Mohu¢i™ mifi za-
sveécujici Otec Sipem piilozenym k tétivé luku piimo na osobu zasvécence, ktery je zobrazen
jako mensi, nahy a zranitelny.”> Takové scény velmi pfipominaji Tertullidntiv odsuzujici po-
pis mithraistické iniciace jako ,,ndpodoby [kiestanského] mucednictvi® (De corona XV .4).
Iniciacni scény z mithraea Capua Vetere na tfetim a ¢tvrtém panelu jsou poskozeny a
;- r . v e r 26 ’ v . r . . v
vyjevy, které nesly, jsou necitelné.” Posledni panel s témito scénami ale ukazuje zasvécence,
kterému byla stiata paska zakryvajici jeho o&i.”’ Tato stylizovana scéna vystoupeni do svétla
mystérii, pofizeny ve ¢tvrtém stoleti n.1. feckym filosofem Themistiem. Ten piSe, Ze zpocatku

zasvécenec bloudi:

skrze temnotu jako nezasvéceny. Potom ptichazi na fadu vSechny hriizy pted konec¢nym zasve-
cenim, chvéni, tfas, pot a uzas. Pak je zasazen tizasnym svétlem, je pfijat do fiSe Cistoty a niv,
s hlasy a tanci a celou majestatnosti posvatnych zvuki a tvard.*®

Smyslova dezorientace vyvoland nenadalym vystupem z temnoty do svétla nebo ,,posvatnymi

zvuky* kultovnich ritudll, jako nahlym rozezvucenim gongu eleusinskym hierofantem v jeho
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volani Koré” nebo chrasténim chrastitek zasvécenci bohyn& Isidy, mohly spoletn&
s nezvyklymi a exotickymi ,,tvary* kultovni ikonografie a maskami uvést zasvécence do stavu
kognitivniho zmateni, které¢ je u¢inilo mnohem nachylnéjsi k pfijeti novych kultovnich pravi-
del.*

Ackoli kiestansti apologeti vinili mithraisty z toho, ze béhem iniciace pali zasvécence roz-
zhavenym Zelezem (Tertullianus, De praescriptione haereticorum XL) nebo je trapi jesté hor-
$imi muky (z Sestého stoleti n.l. Nonnos, Contra Julianum Imperatorem Invectivae Duae,’"
z osmého stoleti Kosmas z Jeruzaléma®), skute¢na existence téchto extrémnich zkousek byla
zpochybnéna.”® V kazdém piipadé to, co v souladu s ndzorem Aristotelovym charakterizovalo
zasvéceni do nékterého z mystérii, byly psychologické ucinky plynouci z ofekavani hrozi-
vych zkouSek a ne zcela nutné jejich skute€né provadéni (Aristoteles, frag. 15, u Synesia,
Orat. 48).** Mozna tedy ztvarnéni ritual hriizy a strachu z mithraca Capua Vetere nebo na
mithraistické naddobé z Mohuce piedstavuje praveé takovou obraznou techniku vedouci ke zvy-
Seni t&chto psychologickych u&inka.*> Ke stejnému zavéru dosli i ndkteii badatelé zabyvajici
se ritualy eleusinskych mystérii: ,,zasvéceni do muystérii...evidentné¢ nezahrnovalo [zadné]
instrukce dogmatické povahy, ale bylo spiSe procesem vnitini promény zaloZzené na emocni
zkugenosti toho, [co bylo predstaveno jako] pfimé stietnuti s bozstvim*.*®

Jsou to tedy kognitivni u€inky iniciace, nikoli vyznamy spojované s jejim provedenim
— a uz vubec ne n¢jaky soubor udajné¢ho uceni —, co ndm dovoluje spojovat mithraistické ini-
ciacni praktiky s témi provadénymi v ostatnich mystériich nebo v soucasnych kultech Papuy
Nové Guiney. Ve vsech téchto pfipadech je ,,jasné vymezena socidlni skupina® vytvoiena
spiSe podstoupenim spole¢né sdileného inicia¢niho ,,ritudlu hriizy a strachu® nez néjakou in-
struktaZi ohlednd predstav, které maji byt obecné zastavany, a nasledného piiklonu k nim.”’

Iniciaéni ,,ritudly hriizy a strachu jinymi slovy navozuji ,,vyraz a zkusenost vzajemné solida-
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rity*, kterou nemize vytvofit, a ani slovy vyjadfit, zadna diskursivni ¢innost.*® Jsou to hlubo-
ce zaryté vzpominky na takto sdilené ritualy, které vytvaii zvlastni kolektivni identitu a

umoziuje jeji uchovavani a pienos.

Iniciace, pamét’ a udrZovani socialni identity

Na pocatku minulého stoleti Maurice Halbwachs tvrdil, ze kolektivni pamét’ hraje cen-
tralni roli pii vytvafeni a udrzovani identity jakékoli skupiny.*” Jeho dilo piispélo ke vzniku
mnoha pronikavych studii, které prozkoumaly zptsoby, kterymi jsou ideologicky podbarvené
obrazy identity pouzity k vytvareni pfipominané minulosti. Whitehouseova teorie se ale za-
mefuje spiSe na vlastni kognitivni funkce paméti, na to, jak je ,,mozné o univerzalni rysech
lidské paméti, aktivovanych rozdilnym zplsobem, tvrdit, Ze utvati politickou organizaci nebo
ideologii“.*’

Béhem doby uplynulé od vydani Halbwachsovych dél psychologové popsali slozity
systém lidské paméti, ve kterém je kratkodoba (short-term memory) neboli pracovni pamét’
(working memory) odlisSena od dlouhodobé paméti (long-term memory), ktera je samoziejmée
klicova k uchovavani a prendseni jakékoli kolektivni identity. Dlouhodobé pamét’ je pak roz-
délena na pamét proceduralni (procedural memory), ziskany, ale relativné nevédomy druh
paméti spojeny napiiklad s jizdou na prislovecném kole (kterou nikdy nezapomenete), a pa-
met explicitni (explicite memory), ktera obsahuje ziskané informace, jez je mozné tu Iépe, tu
hiife vyvolat. Z naSeho pohledu je nejdiilezitéjsi, Zze explicitni pamét’ je dale rozdélena na sé-
mantickou (semantic memory) neboli encyklopedickou (encyclopedic memory) a epizodickou
(episodic memory) neboli autobiografickou (autobiographical memory).*' Sémantickd pamét
se vztahuje ke schopnosti vzpomenout si na mentalni reprezentace vSeobecné, proposi¢ni po-
vahy ziskané a posilené skrze opakovéani. Epizodickd pamét’ se oproti tomu vztahuje ke
schopnosti vyvolat mentalni reprezentace osobné zazitych udalosti, pfedevsim téch zavaz-
nych, které byly posléze konceptualizovany jako jedine¢né zkuSenosti v zivoté jedince.

V téchto vzpominkach jsou ¢as a misto udalosti spole¢né s identitou spolutcastniki nedilnou
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0y, Whitehouse, Arguments and Icons..., 5, 11.

! Endel Tulving, “Episodic and Semantic Memory”, in: Endel Tulving — Wayne Donaldson (eds.), Organization
of Memory, New York: Academic Press 1972, 381-403; dobry pfehled nedavného vyzkumu v oblasti lidské pa-
méti viz Daniel L. Schacter, Searching for Memory: The Brain, the Mind, and the Past, New Y ork: Basic Books
1996; ale srov. nyni Gerald M. Edelman, Bright Air, Brilliant Fire: On the Matter of the Mind, New York: Basic
Books 1992, zvl. 238.



soudasti reprezentace.** Na rozdil od opakovaného a rutinizovaného uéeni, které zapisuje in-
formace do sémantické paméti, je to systém autobiografické paméti, ktery je aktivovan stej-
nym druhem okdazalych iniciaci zdokumentovanych antropology plisobicimi na Papuy-Nové
Guiney a antickymi historiky piSicimi o helénistickych mystériich.

Jeden zvlasté charakteristicky typ epizodické paméti je ¢asto oznacovan jako ,,blesko-
va pamétova stopa* (flashbulb memory). Tato pamétova stopa vznikéd v diisledku nékterych
obzvl4sté traumatickych nebo katastrofickych udalosti* a zda se, ze ma spojitost predeviim s
nahlymi a zdrcujicimi vjemy, které jsou typické pro fadu iniciacnich ritd. Z prostfedi mnoha
helénistickych mystérii bych mohl naptiklad jmenovat natolik ritudln¢ vyumélkované metafo-
rické analogie ,,bleskovych pamétovych stop* jako jsou Apuleiova zprava o zasvécenci do
Isidinych mystérii, jenZ zakousSel ,,slunce zafici jasnym svétlem* ,,uprostied noci* (Metamor-
phoses X1.23), nebo Plutarchovu zminku o zasvécenci, vydéSeném v temnoté¢ telestéria be-
hem mysterijni noci ndhlym vystupem eleusinského hierofanta v zativém svétle (Platarchos,
Moralia 81E; viz také Hippolitos, Adversus Haereses V.8.40 = ANF* 5.3).

Pted neddvném se objevila namitka, ze termin ,,bleskové pamétové stopy* mize byt
pon¢kud zavadéjici a Ze tim, co je dilezité ohledné tohoto typu paméti, neni ani tak presnost
vzpominky jako to, Ze pro jedince piedstavuji zvlastni udalost nebo trvaly zlom.* Slovy jed-
noho z psychologt dé¢jin, ,,jde o mista, kde stavime nase zivoty do fady s béhem historie sa-
motné a fikame ‘Byl jsem tam’.*® V kosmicky orientovaném helénistickém svét& neni samo-
ziejmé zasveéceni do mystérii stavéno do fady s béhem historie, ale s béhem kosmického tadu.

Podle Apuleia rovnéz zasvéceni do Isidinych mystérii predchazelo obdobi puistu (Me-
tamorphosis X1.23), stejné jako ucasti na eleusinské noci mystérii.*’ Slo tedy o somatické
ptispivalo k jeho ,.epizodickému‘ charakteru. Pfestoze nemame Zadné piimé dikazy o pii-

pravném pustu v mithraistickém prostiedi, nékteti badatelé¢ se domnivaji, ze k nému dochéze-

*2 H. Whitehouse, Arguments and Icons..., 5, 113, apud E. Tulving, “Episodic and Semantic Memory...”.

* Roger Brown — James Kulik, “Flashbulb memory”, in: Ulric Neisser (ed.), Memory Observed: Remembering
in Natural Contexts, San Francisco: W. H. Freeman 1982, 23-40; H. Whitehouse, Arguments and Icons..., 119-
121; Robert N. McCauley — E. Thomas Lawson, Bringing Ritual to Mind: Psychological Foundations of Cultural
Forms, Cambridge: Cambridge University Press 2002.

“ Alexander Roberts — James Donaldson (eds.), The Ante-Nicene Fathers, Buffalo: The Christian Literature
Publishing Company 1885-1896.

* Ulric Neisser (ed.), Memory Observed: Remembering in Natural Contexts, San Francisco: W. H. Freeman
1982.

* Dean Keith Simonton, Greatness: Who Makes History and Why, New York: Guilford 1994, 70.

' G. E. Mylonas, Eleusis..., 258-259.



lo i zde.* Rovné&z noseni masek béhem iniciace a nasledné také béhem udalosti spole¢ného
jidla* mohlo zintensivnit episodické vzpominky na zasvéceni v kruhu mithraistickych druhi
a posilit tak pocit solidarity a vzajemné pospolitosti.

nany v analogickych a emoc¢né vypjatych ¢innostech béhem slavnostnich rituald, tedy nastolu-
je a udrzuje, jak se Whitehouse domniva, ,,dlouhotrvajici epizodické vzpominky, na zakladé

4 M w r &4 /4 . . r r 50
kterych* je udrZzovana ,,vzajemna solidarita a trvalé osobni vazby*.

Kognitivni zakladna sociopolitickych rysi mithraismu

Diky velkému mnozstvi objevenych mithraei a nepieberné zaplavé vétSinou dedikac-
nich napisi’' toho vime o sociopolitickych rysech mithraismu mnohem vice neZ o jeho ritual-
ni ¢innosti. AZ na n€kolik vyjimek jsou v§echna mithraea malé a nejsou schopna pojmout vice
jak dvacet nebo tficet lidi. Tyto informace spole¢né s relativné vysokym odhadem doposud
neobjevenych mist, pravdépodobné stejnych rozmér,” poukazuji na skute¢nost, ze mith-
raismus zacal ptsobit v podobé¢ relativné malych komunit, jejichz ¢lenové se navzdjem dobie
znali, a tento druh organizace si podrzel i v budoucnu.™ Tyto exkluzivni komunity s pevnymi
vazbami mezi ¢leny, nejcastéji vytvorené na zéklad¢ proklamovaného fiktivniho ptibuzenské-

ho vztahu — v ¢ele mithraistickych komunit stali ,,Otcové?

— , jsou obvykle neslucitelné
s koncepci rychlého a dalekosahlého Siteni, stejné jako skupiny zaloZzené na ptirozeném pii-
buzenstvi. Pokud se jiz takové komunity §ifi, d€je se tak pomalu, neefektivné a pomoci ,,né-
kazy* (contagion),” diky které se jedna skupina rozstépi do dvou nebo se setkd se skupinou
jinou, kterou proméni do vice ¢i méné stejné podoby, a tato skupina pak nasledn¢ vygeneruje

skupinu dal3i atd., tedy ,,procesem fetdzovitého prenosu mezi sousedicimi populacemi®.’®

“ Franz Cumont, The Mysteries of Mithra, (angl. piekl. T. J. McCormack), New York: Dover 1956 [1903], 160;
M. J. Vermaseren, Mithras..., 136.

9 J. P. Kane, “The Mithraic Cult Meal in Its Greek and Roman Environment”, in: John R. Hinnells (ed.), Mithra-
ic Studies, Manchester: Manchester University Press 1975, 313-351: 344.

9 H. Whitehouse, Arguments and Icons..., 12; viz také Scott Atran, In Gods We Trust: The Evolutionary Land-
scape of Religion, New York: Oxford University Press 2002, 164.

I R. Beck, “Ritual, Myth, Doctrine...”, 178, n. 158; M. Clauss, The Roman Cult of Mithras..., Xxi.

>2 Luther H. Martin, “Roman Mithraism and Christianity”, Numen 36/1, 1989, 2-15: 2-6; apud Filippo Coarelli,
“Topografia Mitriaca di Roma”, in: Ugo Bianchi, Mysteria Mithrae, Leiden: E. J. Brill 1979, 69-79.

33 M. Clauss, The Roman Cult of Mithras..., 105.

> Luther H. Martin, “Akin to the Gods or Simply One to Another? Comparison with Respect to Religions in
Antiquity”, in: Hans-Joachim Klimkeit (ed.), Vergleichen und Verstehen in der Religionswissenschaft, Wiesbaden:
Harrassowitz 1997, 147-159; v ptipad€ mithraismu viz M. J. Vermaseren, Mithras..., 129.

> Gustav Mensching, Structures and Patterns of Religion, (angl. piekl. by H.-F. Klimkeit and V. S. Sarma), De-
lhi: Motilal Banarsidass 1976, 101.

% H. Whitehouse, Arguments and Icons..., 49, 77; viz Dan Sperber, Explaining Culture: A Naturalistic Approach,
Oxford: Blackwell Publishers 1996, 1-7, 25-27, 57-61; Pascal Boyer, Religion Explained: The Evolutionary
Origins of Religious Thought, New Y ork: Basic Books 2001, 46-47.



Whitehouse se jinak fe¢eno domniva, ze diseminace téchto skupin probiha spise skrze ,,sérii
kontaktti* (strings of contact) nez diky pusobeni misionait s jejich verbalné a textové vyjad-
fenym ,,souborem logicky ukotvenych dogmat*.”’

I kdyz byly mithraistické buiiky Siroce rozprostfeny po celé fimské isi, jejich veelku
rychlé sifeni miize byt pfisouzeno jinym sociopolitickym faktorim nez ,,ndbozenskému* cha-
rakteru samotnych mithraistickych skupin. Stejn¢ jako pohyblivost egyptskych obchodnikli a
imigrantd usnadnila $ifeni fsidina kultu,”® tak i mobilni charakter fimské armady a jejich ci-
vilnich slozek, které dominovaly mithraistické demografii, poskytl ,fetézec nadkaz* potifebny
k $ifeni mithraismu.”® Mapa zobrazujici hustotu a rozvrstveni mithraistickych nalezd se kryje
s dislokacemi posadek fimské armady a pozdéjSimi fimskymi spravnimi centry a pfipomina
tak mnohem vice epidemiologickou mapu, zaznamenavajici $ifeni n&jaké choroby,*® nez sko-
lometské rozsifeni ndbozenské doktriny.

Piestoze né&jaky spolecny ptib¢h byl v prostfedi konkrétnich mithraistickych komunit
urcité sdilen a mezi sousedicimi mithraistickymi skupinami se mohly vyvinout i nékteré regi-
onalni pravidelnosti,’' je nicméné nepravddpodobné, e by nékdy kolovala n&jaka standardi-
navic velmi Castym pravidlem existence ,,piisnych zakazl (podpoienych tézkymi sankcemi)
proti verbalizaci ndbozenské zkugenosti.” Jak jsem tvrdil na jiném misté v piipadé helénis-
tickych mystérii obecné, takové ,,zakazy ohledné prazdného tlachani o posvatnych kultovnich
aktivitach obnasi néco jiného, nez je obvykle minéno terminem , tajemstvi“.** Podle White-
house ,,ma omezeni pfistupu k exegetické reflexi* spise ,,efekt izolace intensivni, autobiogra-

ree
1

fické kvality obrazivé zkusenosti od ,,hluku* a ,,zasahovan kazdodennosti*.*® V pripad¢é mi-
thraismu, a plati to 1 pro vSechna fecko-fimska nabozenstvi obecné, tedy neexistovali zadni
potulni apostolové nebo misionafi, kteti by byli reprezentanty néjaké centralné schvalené na-

uky ortodoxni povahy a starali se o jeji Sifeni. Autorita ,,spocivala spiSe v kolektivni ¢innosti

TH. Whitehouse, Arguments and Icons..., 14, 36-37.

%% Sharon Kelly Heyob, The Cult of Isis among Women in the Graeco-Roman World, Leiden: E. J. Brill 1975,
10-12.

> L. Michael White, Building God’s House in the Roman World: Architectural Adaptation among Pagans, Jews,
and Christians, Baltimore: Johns Hopkins University Press 1990, 56, a literatura citovana v pozn. 117.

%D, Sperber, Explaining Culture...

®" M. Clauss, The Roman Cult of Mithras..., 16, 48,71, 76.

02y, Whitehouse, Arguments and Icons..., 49.

 Ibid., 54.

6% Luther H. Martin, “Secrecy in Hellenistic Religious Communities”, in: Hans G. Kippenberg — Guy G. Stroum-
sa (eds.), Secrecy and Concealment: Studies in the History of Mediterranean and Near Eastern Religions, Lei-
den: E. J. Brill 1995, 101-121; H. Whitehouse, Arguments and Icons..., 92.

% H. Whitehouse, Arguments and Icons..., 92.
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nez ve slovech néjakého viidce®, jehoz role byla mnohem vice roli prapore¢nika nez ,,dyna-

mického socialniho stratéga“.®

Mithraismus a kiestanstvi

Jiz od druhého stoleti n.1. byl mithraismus srovnavan s kiestanstvim Justinem Marty-
rem,’” Tertullianem® a Origenem.”” Moderni srovnani zahrnuji slavny soud Ernsta Renana z
devatenactého stoleti, ktery tvrdil, Ze ,,kdyby bylo byvalo kiestanstvi ve svém rlstu zastaveno

n&jakou smrtelnou chorobou, svét by byl mithraisticky*,”® nebo nedavny vyrok Davida Ulan-

seyho o Mithrovi jako ,,druhém Kristovi“.”! At tak & onak, mithraismus stejn¢ jako ostatni
nekiest’anska fimska ndbozenstvi v konecném disledku zahynul v okamziku, kdy politicka
moc Rima piilnula béhem &tvrtého stoleti n.l. ke kitestanstvi. Toto politické schvéleni kies-
tanstvi vSak v prvni fad¢ dostatecné neosvétluje pficiny jeho piijeti jako alternativy vici exis-
tujicim fimskym néboZenstvim a filosofickym $kolam.”

Vcelku rychlé siteni kiest’anstvi skrze fimskou fisi a jeho nadSeny ohlas mezi Sirokymi
vrstvami fimské spole¢nosti mize byt v ptipadé nékterych variant ranych kiestanstvi vysvét-
leno jako pfijeti néceho, co Whitehouse oznacuje vyrazem ,,doktrinalni“ zpiisob nabozen-
skosti. V helénistickém prostiedi sdilela kiest'anstvi tento typ ndbozenskosti pouze s néktery-
mi formami judaismu, jehoz §ifeni diky proselytacni ¢innosti vSak bylo zdsadni zplsobem
omezeno potlacenim Zidovskych rebelii z let 66-70 a 132-135 n.l.

Zaklady toho, co se pozdéji rozvinulo do podoby kiestanské doktrinalni ortodoxie,
byly poprvé formulovany Pavlem a jeho dlirazem na spasu, kterd neni ziskana dodrzovanim
ritualnich piikazi, ale skrze viru (R 1:16, 17; 3:26, 28, 30 atd.). ,,Doktrinalni“ charakter této
,Viry neni ztetelnéji vyjadfen nikde jinde nez v Pavlové nesouhlasu vii¢i ,,charismatické®
praxi uvnitt kiestanské komunity v Korintu (1 K 12). Pavel trva na tom, Ze takové spiritualni
dovednosti, zvlasté pak mluveni jazyky, musi byt fizeny s pomoci rozumem podloZené inter-

pretace (1 K 14:5, 13-15). A neponechava zadny prostor k pochybnostem, Zze to, co ma byt

onim univerzalnim kritériem spravné rozumové podlozené interpretace, je jeho osobni autori-

% H. Whitehouse, Inside the Cult..., 153.

87 Apologia 1.66; Dialogus cum Tryphone Iudaeo 70,78.

% De Baptismo 5; De Corona 15; Adversus Marcionem 1.13; De Praescriptione Haereticorum 40; Apologeticum 8.
% Contra Celsum 1.9;6.21.

" Ernst Renan, Marc-Auréle et la fin du monde antique, Paris: Calmann Levy 1882, 579.

! David Ulansey, “The Other Christ: The Mysteries of Mithras and the Origins of Christianity” [nedatovano],
<http//www.well.com/user/davidu/otherchristpro.html>.

2 Viz Gary Lease, “Mithraism and Christianity: Borrowings and Transformations”, in: Wolfgang Haase (ed.),
Aufstieg und Niedergang der rémischen Welt 11.23,2, Berlin: Walter de Gruyter 1980, 1306-1332.
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ta, pred kterou se maji sklonit lokalni zjeveni spojend s mluvenim jazyky a podobnym druhem
¢innosti. Nebot’ jeho ponauceni jsou, jak tvrdi, samy o sobé¢ ,,pfikdzani Pané* (1 K 14:37). A
uzavira: ,,Kdo to neuznava, nedojde sdm uznani* (1 K 14:38; srov. také Ga 1:6-9).

Jak to plati v ptipad¢ doktrinalniho zplisobu naboZenskosti obecné, dynamicky a cent-
ralizovany princip viidcovstvi prosazovany Pavlem tihl k potlaceni alternativniho obrazivého
zpusobu religiozity, at’ jiz kest'anského nebo nekiestanského. Svédectvi o tom, ze jiné kies-
tanské skupiny mohly sdilet se svym helénistickym kontextem obrazivy zpiisob nabozen-
skosti, podavaji sbirky mistnich ,,aforismi* a ,,barvitych podobenstvi® ptipisovanych Jezisi
v prameni Q a v Toméagové evangeliu.”” Zatimco prvni z t&chto zdroji byl zapracovén do ,,or-
todoxniho* evangelijniho ptibéhu matousovské a lukaSovské tradice, ten druhy byl odsouzen
jako ,hereticky* a z ortodoxni literarni tradice vytazen. Materialni dikazy, pochéazejici z dob
predkonstantinovského kiestanstvi,” viak podporuji tezi o pokradujici existenci obrazivé
modality mezi mnoha kiestanskymi skupinami az do pocatecnich let ¢tvrtého stoleti n.l. (a i
pozdé¢ji), kdy doktrinalni tradice doséhla autoritativniho statusu jako dominantni zptisob kies-

tanského sebeporozuméni a vyjadieni jeho nadvlady.

Zavér

Whitehouseova kognitivné ukotvena teorie dvou ,,zpisobi nabozenskosti* predpovida,
ze nabozensky ptenos si kvili protikladnym vztahtim vybere mezi diskursivnim a nediskur-
sivnim typem ritudlni praxe, pfisluSnym typem paméti, ktery tyto rozdilné ¢innosti aktivuji, a
z téchto skutecnosti vyplyvajicimi vzorci sociopolitického uspotfadéani. Tato teoreticka pted-
povéd je historicky dolozena alternativnim vzestupem mithraismu a kiestanstvi, jez byly ko-
gnitivné kodovany a prendSeny prave témito protikladnymi zpiisoby. Rychly tspéch kiest'an-
stvi v porovnani s mithraismem tak miiZze byt vysvétlen spiSe na bazi zvoleného zptisobu re-
prezentace a strategie §ifeni nez predpokladanym obsahem jeho poselstvi.”” To ostatné bylo
z velké Casti obecné sdilené s mnoha mysterijnimi kulty, jak také bylo béhem staleti zazna-

menéno. Slo o produkt spole¢ného kulturniho kontextu a tehdejich kulturnich zajma.”® Whi-

vvvvvv

7 Burton L. Mack, The Lost Gospel: The Book of Q and Christian Origins, San Francisco: HarperSanFrancisco
1993, 105; ohledné ,,lokalniho* charakteru téchto vyrokd viz William E. Arnal, Jesus and the Village Scribes,
Minneapolis: Fortress Press 2001.

™ Graydon R. Snyder, Ante Pacem: Archaeological Evidence of Church Life Before Constantine, Macon: Mercer
University Press “2003.

> H. Whitehouse, Arguments and Icons..., 80.

7 Napt. Jonathan Z. Smith, Drudgery Divine: On the Comparisons of Early Christianites and the Religions of
Late Antiquity, Chicago: The University of Chicago Press 1990, esp. 143-166.
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$kaly textového materialu, ktery by mél byt pokladan za autoritativni“.”” Opravnénost tohoto
zaveru byla samoziejmeé demonstrovana rostouci moci centralizovaného ,,ortodoxniho* kies-
tanstvi a odsouzenim ,,odchylnych* podob kiestanstvi jako heretickych, at’ uz byly tyto for-
my charakterizovany obrazivym zptisobem praxe, nebo doktrinalni nonkonformitou.”
Pritazlivym rysem kognitivnich modeltl v historickém a srovnavacim studiu nabozen-
stvi je, ze zahrnuji, ale 1 ptekracuji, znamé metafory, typologie a soubory koncept, které byly
diive rozvinuty na bazi etnografické, historické nebo sociologické deskripce.” Kognitivni
modely spiSe navrhuji teoreticka vysvétleni zakotvena v obecnych rysech lidské kognice a
poskytuji tak zakladnu pro uspotadani a interpretaci lidského chovani, mysleni a jejich histo-

rickych pozastatkil, které prochazi napii¢ kulturami a d&jinami.*

RESUME
Rimsky kult boha Mithry: Pohled kognitivnich véd

Vyzkumy kognitivnich v&€dct ohledné vselidskych tendenci a omezeni, které ovliviiuji zpracovani a prenos
smyslovych a také pojmovych informaci lidskym mozkem, slibuji poskytnout historikim védecky ukotvené
teorie, s jejichz pomoci bude mozné rekonstruovat minulé déje s vétsi mirou divéryhodnosti, nez jakou dovolo-
valy predchozi metody. Tento c¢lanek je nazornou demonstraci téchto moznosti, nebot vyuziva jedné
z kognitivnich teorii, zaloZzené na dvou distinktivnich typech lidské paméti, k pfedbéznému studiu fimského
kultu boha Mithry. Badatelé diive chapali mithraismus jako tradici s vice ¢i méné Siroce sdilenym kultovnim
mytem, ktery by jimi mohl byt — navzdory neexistenci jakychkoli literarnich zdrojti — rozlustén na zakladé boha-
tych pozustatkti hmotné kultury. Pfenos Siroce sdileného mytu tohoto druhu by ale zavisel na ,,zapisu“ téchto
informaci do sémantické paméti zasvécence. ,,Zapis* sdilenych informaci do sémantické paméti nicmén¢ vyza-

.....

.....

do paméti episodické. Vzpominky na udalosti v ni ulozené vedou k solidarit¢ — a dokonce sdilené znalosti —
uvniti konkrétni skupiny zasvécenct, hovoti vsak proti predstavé mithraistického mytu sdileného v ramci vsech
mithraistickych komunit.
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